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EXILIO, DESPLAZAMIENTO Y SECUESTROS: LOS TRAUMAS
DE LA EPOCA DEL CAUCHO A TRAVES DE LA CREACION
LITERARIA Y LA TRADICION ORAL

Stefano Pau
Universita degli Studi di Cagliari

Introduccién!

Entre finales del siglo XIX y comienzos del siglo XX, en toda la regién
amazonica sudamericana se vivié la época conocida como el boom del cau-
cho.? El descubrimiento de las cualidades industriales de varios tipos de
resinas provocd una verdadera fiebre que llevé a muchisimos aventureros
a intentar volverse ricos gracias al aprovechamiento de este recurso. Esta
campana implicé no solamente la explotacién de un recurso natural, sino
también la de un inmenso nimero de personas que vivian en estas regiones
(Varese, 1973; Pennano, 1988; Santos Granero y Barclay, 2002; Taussig,
2002; Chirif, 2004). Los pueblos autdctonos que habitaban la regién
fronteriza entre Pert y Colombia llegaron a ser casi diezmados y sufrieron
violencias y vejaciones de toda clase, desde las torturas hasta los asesinatos,

' Del mismo tema de este ensayo me ocupé en un capitulo de mi libro Mds antes asi era.

Literaturas del caucho en la Amazonia pernana (Pau, 2019).

Serfa mds correcto hablar de «auge de las gomas silvestres», ya que caucho es un «nombre
genérico dado en el Perd y otros paises para designar diversas especies de gomas eldsticas.
[...] La diferencia entre estas especies no solo atafie a cuestiones de caricter botdnico, sino
que también tiene importancia en los procesos sociales vinculados a su aprovechamiento»
(Chirif, 2004, pp. 42-43; Santos Granero y Barclay, 2002, pp. 46-47).
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las mutilaciones y las violaciones, llegando a desplazamientos forzosos de
comunidades enteras que vieron su manera de vida completamente modifi-
cada y deslocalizada (Paredes Pando, 2001; Rojas Paredes y Acufa, 2015).

Esto fue lo que les pasé a muchos integrantes de los pueblos bora,
huitoto y ocaina,’ llevados desde su zona originaria situada entre los rios
Igaraparand y Cahuinari hasta la ubicacién actual en la cuenca del rio
Ampiyacu, centenares de kilémetros més al sur.* En este trabajo se intentard
trazar un cuadro de la traumdtica experiencia del exilio y el desplazamiento
por medio de una perspectiva literaria, a través de la yuxtaposicién de algu-
nos cantos tradicionales del pueblo bora® que relatan —en algunos casos
de forma muy explicita, otras veces con poderosas metéforas— la violencia
sufrida y las dificultades encontradas en la nueva zona de asentamiento.
Un rol importante de la reflexién serd ocupado por una novela del escri-
tor Miguel Donayre Pinedo, E/ biiho de Queen Gardens Street, en la que
también se aborda la temdtica de la pérdida de las raices, causada, en este
caso, por el secuestro de un nifio huitoto por parte del mayor empresario
cauchero: Julio César Arana.°

Juntar el andlisis de una novela y el de unos cantos de la tradicién oral
ha precisado un acercamiento multidisciplinario, que conjugase la teoria
literaria con los aportes en el campo de la oralidad de la antropologia y del
método etnogréfico, con el objetivo de interrogarse sobre como se transmite
la memoria de la época del caucho.

El ¢érmino «huitoto» se emplea, en el Perti, para nombrar a un conjunto de grupos
indigenas que hablan algunas de las lenguas de la familia huitoto. Este capitulo usa esta
denominacién, y la mayorfa de las fuentes citadas la emplea, al no ser posible definir si
las personas referidas pertenecen a un grupo especifico (murui, muina, minika). (Nota
de los editores.)

Cabe sefialar que muchas otras personas pertenecientes a estos pueblos se quedaron
en el territorio colombiano y otros volvieron alli después de los enfrentamientos para
la recuperacion de la ciudad de Leticia en 1932. De la misma manera, algunos fueron
establecidos por otros patrones en sus fundos ubicados en los rios Napo y Nanay.
Agradezco a los revisores por esta aclaracién.

Los cantos fueron grabados durante una temporada de trabajo de campo que se llevé a
cabo entre los meses de octubre y diciembre de 2013.

Nacido en 1864 en Rioja, en el departamento de San Martin, Arana encarnd el arquetipo del
self-made man, convirtiéndose en uno de los personajes mds ricos e influyentes en la historia
de la Amazonia peruana. Dejé su huella (directa o indirectamente) en los acontecimientos
principales del primer cuarto del siglo XX, para luego morir casi en la ruina en Lima con
ochenta y ocho afios de edad (Lagos, 2005, pp. 381-382; Vilchez, 2014).
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En este sentido, tal y como —desde la antropologia— se ha reconocido la
utilidad de cruzar las fronteras transdisciplinarias y acoger la préctica literaria
entre los instrumentos de andlisis (Clifford, 1991[1986]), este ensayo quiere
subrayar —a la inversa— la importancia de emplear los métodos y las experien-
cias propias de la antropologfa para tratar de dar un sentido mds completo
a los estudios de andlisis literario. Asi, la yuxtaposicién de fenémenos que
convencionalmente han sido mantenidos separados (Marcus, 2001), como la
oralidad y la escritura, puede contribuir por un lado a una mayor compren-
sién de los eventos, y por otro al «disefo y formulacién de politicas publicas
orientadas a la justicia, la reparacién y la conmemoracién de la memoria»
(Martinez, 2017, p. 154).

Contexto sociocultural

El pueblo bora es uno de los numerosos grupos etnolingiiisticos de la
Amazonia peruana’ y es el Gnico representante de la familia lingiiistica
del mismo nombre (Solis, 2009, p. 310). Durante mucho tiempo se le ha
considerado parte del tronco lingiiistico witotoan, a la par de otros grupos
como los huitoto y los ocaina con los que, efectivamente, comparte muchas
caracteristicas, no solo a nivel de idioma sino en las costumbres sociocultu-
rales. Sin embargo, clasificaciones realizadas en la segunda parte del siglo
XX (citadas por Chirif, 2014, p. 53) ubican el bora como lengua indepen-
diente respecto al huitoto. Se autodenominan miamunaa (Paredes Pando,
2001, p. 13), y parece que el nombre con el que se les conoce actualmente
significa «los otros» (Chirif, 2014, p. 141). La estructura social se organiza
a través de la existencia de clanes de descendencia patrilineal, cuyos nom-
bres se refieren a elementos de la naturaleza, sobre todo animales o plantas
(entre otros: aguaje, pelejo, achiote, caimito, pijuayo, venado, guacamayo,
etcétera).® Tradicionalmente cada clan residia en una casa grande llamada
maloca (Paredes Pando, 2001; Ochoa, 1999; Guyot, 1972).

Segtin los datos del censo de 2007, los boras peruanos eran en total 748; pero esta fuente
no proporciona informaciones detalladas, puesto que el tnico dato relativo a este aspecto
responde a la pregunta: «Por sus costumbres y sus antepasados Ud. se considera...:»; sin
embargo, entre las varias posibilidades no se contemplala opcién bora, sino un genérico
«nativo o indigena de la Amazonia». Fuente: http://censos2017.inei.gob.pe/redatam/
Este listado incluye plantas como el aguaje (Mauritia flexuosa), achiote (Bixa orellana),
caimito (Chrysophyllum cainito), pijuayo (Bactris gasipaes); y los animales pelejo (Bradipus
variegatus), venado (Odocoileus sp) y guacamayo (Ara sp). (Nota de los editores.)
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El término huitoto no corresponde a su autodenominacién étnica’ y
parece que significa «enemigo»; los primeros registros de esta palabra, que
remontan a finales del siglo XVIII, nombraban a las personas capturadas
en lazona de la ribera meridional del Caquetd por otros grupos étnicos pro-
cedentes del norte y que se cedian a los espanoles a cambio de mercancias
y utensilios (Pineda Camacho, 1987, p. 169). Segtin Pineda Camacho, la
idea de espacio de los huitotos estd estrechamente conectada con el curso de
los rios y se basa en el eje cabecera-desembocadura y, puesto que la mayor
parte de los rios fluye hacia el este, esto se traduce en una contraposicion
entre oriente y occidente, importante sobre todo para la divisién en dos
grandes ramas dialectales: el murui y el muinane. Tradicionalmente los
murui eran los clanes occidentales que vivian en la zona de las cabeceras de
los rios, mientras que los muinane solian establecerse en proximidad de las
confluencias con otros rios, en zonas mds accesibles a la navegacién.

Los parecidos entre los dos pueblos citados son varios, desde la impor-
tancia dada a la maloca, centro ceremonial y representacién estructural
del universo, pasando por la cosmovisién sobre el origen del mundo y del
hombre y llegando hasta los habitos alimentarios como el empleo de la yuca
brava o yuca venenosa (Manihot esculenta) para la elaboracién de comidas y
bebidas tipicas como el casabe o la cahuana. Siguiendo los razonamientos
del antropdlogo Alberto Chirif (2014, p. 55), posiblemente esto se debe al
hecho de haber habitado durante siglos una regién comin, la zona com-
prendida entre la margen izquierda del rio Putumayo y la margen derecha
del rio Caquetd y la cuenca de sus afluentes menores. Manuel Mibeco,
curaca de la comunidad bora de Brillo Nuevo, en una entrevista realizada
en noviembre de 2013, después de haber dibujado un mapa en el suelo,
describié de esta forma la zona de origen de sus ancestros:

Nosotros... Como tt sabes del mar... este... Atldntico por ahi viene
Amazonas hacia acd, Amazonas de aqui Caq... ehm... el Putumayo,
entonces de Putumayo sale un rio que se llama Igaraparand, y de
Caquetd sale un rio que se llama Cahuinari: entonces, de este pedazo
era... donde que se han creado bora, y acd los huitoto y los ocaina hacia
arriba, sno? (Manuel Mibeco, Brillo Nuevo, noviembre de 2013)

Fernando Urbina Rangel (2010, p. 14) sefiala que una posible autodesignacién como
grupo étnico podria haber sido, en tiempos lejanos, el término komini, que significaria
«la verdadera gente».
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Hoy en dia este territorio forma parte de la Reptblica de Colombia,
pero hasta la década del 30 del siglo pasado fue lugar de continuos enfren-
tamientos entre las tropas colombianas y peruanas. Como se verd a conti-
nuacién, en esos mismos afios tuvo lugar un proceso de desplazamientos
de boras, huitotos, ocainas, muinanes y andoques de esta region hasta su
actual lugar de asentamiento: la cuenca del rio Ampiyacu, afluente de la
margen izquierda del rio de las Amazonas.

La época del caucho y el desplazamiento

Las tierras habitadas antiguamente por los boras eran particularmente ricas
en drboles de shiringa (Hevea brasiliensis) y de caucho (Castilloa ulei) de los
que se extrae una resina eldstica que, a finales del siglo XIX, se volvié muy
importante por su uso en la industria de llantas neumdticas para bicicletas
y luego para automéviles. Mientras que para extraer el caucho propiamente
dicho habia que tumbar el drbol, la explotacién de la shiringa, llamada
también jebe, se hacia sangrando la planta, asi que se requeria tener grandes
dreas y, sobre todo, un gran nimero de trabajadores estables (Chirif, 2004,
p. 44). La zona comprendida entre el Putumayo y el Caquetd se volvid,
entre finales de 1800 y comienzos del siglo XX, el «reino» de un empresario
peruano llamado Julio César Arana que, mientras eliminaba toda compe-
tencia en la zona, fue perfeccionando un sistema de trabajo semiesclavista
basado en el sistema de la habilitacién y enganche a través del cual:

[...] los patrones endeudaban a los trabajadores (indigenas) entregdn-
doles bienes de mercado que ellos tenfan que pagar con gomas. La
relacién asimétrica entre los precios de ésos y de ésta generaron un
endeudamiento no solo permanente sino creciente, dado que para que
el trabajador continuase su trabajo requerfa de nuevos bienes. (Chirif,

2004, p. 46)"°

En algunos casos, comunidades enteras de indigenas fueron contra-
tadas a través de acuerdos estipulados con sus representantes, los jefes o

10 Cabe subrayar que cuando la zona estaba bajo el control de los caucheros colombianos el

sistema era parecido; ademds, es fundamental subrayar el rol activo que en muchos casos
los mismos curacas o jefes de las comunidades cumplian en algo que podia parecerse a
una verdadera venta de hombres en cambio de utensilios valiosos para la vida y el trabajo
(Pineda Camacho, 1985; Guyot, 1984).
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curacas. En realidad, esta era una constante que ya se habia consolidado
mucho antes del auge de la goma y que a menudo habia llevado a luchas
interétnicas (Echeverri, 2012, p. 478; Cipolletti, 2017). Estas tenian como
objetivo la adquisicién de esclavos con los que pagar los utensilios intro-
ducidos por los occidentales, que habian provocado un cambio revolucio-
nario en las técnicas de subsistencia indigena (Guyot, 1972; 1984; Pineda
Camacho, 1985, p. 17).

Ademis, todo el sistema de la Casa Arana, que al registrarse en Londres
pasé allamarse Peruvian Amazon Company, estaba regido por un severo control
de la actividad por medio de capataces que se comportaban como verdugos
con respecto a los trabajadores indigenas. De hecho, teniendo un porcentaje
de ganancia sobre la base del caucho recolectado, los capataces imponian a los
peones la produccién de volimenes inmensos de goma y, si estos no llegaban
a cumplir con la tarea, les infligian durisimos castigos fisicos: desde los azotes,
pasando por el tristemente famoso cepo, en el que los trabajadores eran atados
y torturados, y llegando hasta mutilaciones y asesinatos.

De esta forma, la compafia de Arana implanté lo que se ha definido
como un verdadero imperio del terror, justificando estos delitos con argu-
mentos que se podrian definir como tipicos de la «colonialidad» (Quijano,
1992; Lander, 2000; Castro-Gémez y Grosfoguel, 2007), tales como la
supuesta inferioridad y el salvajismo de los indigenas, a los que habia que
civilizar para integrarlos a la «modernidad». Los caucheros, de este modo,
cumplian perfectamente el patrén de la soberbia del colonizador que se
posiciona en una plataforma privilegiada desde donde juzga y manda,
basindose en su asumida «superioridad»; se trata de lo que el colombiano
Santiago Castro-Gémez ha llamado la hybris del punto cero (Castro-Gémez,
2005; 2007) y que se explicita una vez mds en las palabras de Chirif:

El argumento de la cuasi animalidad de los indigenas y el papel asu-
mido por los caucheros, propio de la visién de su época, como agentes
impulsores de progreso, ubicaba a éstos en un rango de supremacia
que les daba el poder de castigar e incluso matar en cumplimiento de
un supuesto mandato superior de expandir el mundo civilizado. Asi,
la relacién de los caucheros con los indigenas estaba marcada por el
miedo al otro, salvaje y antropdfago, al cual atribuia los peores defectos
y crueldades. Por paradojas de la vida, fue el cauchero el que terminé
pareciéndose mds a la imagen que habia elaborado para caracterizar al
indigena y justificar su hegemontia. (Chirif, 2004, p. 44)
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Segtin algunas fuentes (Pineda Camacho, 1985, p. 54), los habitantes
de las cuencas del Putumayo y del Caquetd eran, a comienzos del siglo XX,
mds de 60 mil,"" de los que hoy en dia quedan poco mds de la décima parte.
Al parecer, entre 1900 y 1915 podrian haber muerto alrededor de 35 a 40
mil indigenas debido principalmente a los crimenes y los abusos sufridos,
ademds de graves enfermedades como el sarampién (Martinez, 2017, p.
150; Paredes, 2009, p. 118; Valcdrcel, 2004, p. 308; Chirif, 2004, p. 61;
Pineda Camacho, 1985, p. 54; 1987, pp. 154, 161).

En 1907 se hicieron piblicas las primeras denuncias de los escdndalos
del Putumayo, de las vejaciones y violencias que los hombres de Arana per-
petraban contra los trabajadores indigenas. Sin embargo, los juicios que se
emprendieron y las investigaciones llevadas a cabo —entre las cuales tuvo
gran importancia la misién del cénsul britdnico Roger Casement (2012)—
no llegaron a sancionar nunca a los mayores implicados en los delitos.'* La
matanza de los pueblos huitoto, bora, ocaina y andoque se aplacé entonces
solamente debido a la caida del interés mundial por el caucho amazénico.
De hecho, a partir de 1914 las plantaciones que los ingleses habian estable-
cido en sus colonias del sudeste asidtico, gracias a un robo de semillas ocu-
rrido afios antes en Brasil, superaron la produccién del caucho amazénico,
que experimentd una vertiginosa disminucién en los precios y empez6 una
crisis irreversible.

La historia de los grupos étnicos que habitaban en el imperio de Arana
estuvo estrechamente ligada a estos acontecimientos y a la consiguiente
puesta en liquidacién de la Peruvian Amazon Company (PAC). Durante
los anos 1920, de hecho, muchos de los capataces se quedaron en la zona y
siguieron explotando la mano de obra indigena sobre todo para el cultivo
del café y la extraccién maderera. Este fue el caso de los hermanos Carlos
y Miguel Loayza, exjefe de El Encanto, una de las mayores secciones de la
ex-PAC (Paredes Pando, 2001, pp. 39-40).

En esos mismos afos, los continuos roces entre Colombia y Pert
sobre las cuestiones fronterizas se resolvieron a favor de Colombia con
la firma del tratado Salomén-Lozano de 1922 (ratificado en 1928), con

"' Segtin uno de los revisores anénimos, este dato serfa discutible y procederfa de una

estimacién de Carlos Rey de Castro (Rey de Castro et al., 2005, p. 91). Se agradece la
sefialacién.

Julio César Arana llegé incluso a ser senador de la Republica del Perti, ademds de ser
alabado como gran patriota por haber protegido las fronteras de los ataques de los
vecinos colombianos.
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el que se le concedia el territorio situado al norte del rio Putumayo, es
decir, el antiguo territorio controlado por los hombres de Arana, ademads
del llamado trapecio amazénico y la ciudad de Leticia, que daba acceso
directo al Amazonas. Por estas razones, los hermanos Loayza empezaron
a trasladar al Pert a la poblacién indigena, principalmente huitoto, bora
y ocaina (y en menor medida andoque y muinane), llegando a despla-
zar, segun sus propios testimonios, a un total de 6719 personas (Paredes
Pando, 2001).

Este traslado se hizo en dos etapas fundamentales: la primera empez6
a mediados de la década de 1920, hacia la margen derecha del Putumayo.
En este periodo se activaron, entre otros, los fundos Remanso, Puca Urco
y Algodén. La segunda etapa se desarrollé después de los enfrentamien-
tos armados en los que los peruanos intentaron reconquistar la ciudad de
Leticia en 1932. En esta etapa, los traslados se dirigieron hacia la cuenca del
rio Ampiyacu y sus afluentes, una zona que habia sido propiedad de Arana
y que habia cedido a los hermanos Loayza como saldo del crédito que la
compaifa en liquidacién no podia pagar.

Fueron ellos mismos, en un informe de 1937 para la Comisién Mixta
de Limites Perti-Colombia, a relatar su «hazafia» en un texto que, como

nota con agudeza Alberto Chirif (2014, p. 71):

[...] estd plagado de apreciaciones subjetivas, como las referencias a la
«importancia para el pais» del traslado, al que califican de «patriético
empefio», que, segtn ellos, era comprendido por «la poblacién indi-
gena, que nacida y crecida bajo el dominio peruano quiso seguir for-
mando parte de nuestra nacionalidad» [...]

En ese texto, citado extensamente en un trabajo de 2001 de Oscar
Paredes Pando, los Loayza afirman, ademds, con mal disimulada hipo-
cresia, que, frente a la inminente entrega del territorio a Colombia, pro-
curaron poner a salvo lo que para ellos «tenfa mayor importancia para el
pais y la empresa: la poblacién, base de toda actividad» (Paredes Pando,
2001, p. 38).

Sucesivamente cuentan cémo se realizd su proyecto, a través de siete
anos de paulatinos desplazamientos: primeramente, condujeron hacia la
margen derecha del Putumayo pequefios grupos que tenian la tarea de
preparar preventivamente las chacras tumbando drboles y preparando el
terreno para los sucesivos asentamientos y la siembra; luego llevaron grupos
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de ochenta o cien personas cada uno que lentamente iban poblando la zona
y empezaban trabajar para ellos.

Esta fase tuvo lugar a partir de la segunda mitad de la década de 1920
hasta los enfrentamientos de Leticia de 1932, que representaron para los
hermanos Loayza una verdadera catdstrofe econdmica, ya que tuvieron que
abandonar los sitios en los que habian invertido mucho y volver a orga-
nizar otra migracién forzada de los trabajadores indigenas que seguian
explotando.

En esta época, debido a las dificultades del viaje y sobre todo a una
terrible epidemia de sarampién, la poblacién indigena disminuyé de manera
impresionante. Si a esto se suma el hecho de que los colombianos llevaron
de vuelta a sus tierras a una parte de ellos, se entiende cémo el nimero de
personas que llegaron a la cuenca del Ampiyacu fue menos de la mitad de
los indigenas que habian sido obligados al exilio algunos anos antes.

En esta nueva zona se crearon algunos fundos que siguen existiendo
(entre los cuales recordamos Pucaurquillo, Estirén, Ancén Colonia y Brillo
Nuevo) y que paulatinamente se libraron de la influencia de los patrones
hasta llegar, a principio de la década de 1970, a obtener la titulacién de las
tierras y volverse entidades auténomas regidas por los propios indigenas
gracias a la Ley de Comunidades Nativas de 1974 del Peru.

Sin embargo, esto no ha significado el fin de las injerencias externas
sobre las comunidades™ y, mucho menos, una completa recuperacion de las

3 La toma de Leticia es uno de los acontecimientos clave de la historia del siglo XX
loretano. Después de la firma del tratado Salomén-Lozano, el Gobierno peruano
habia entregado materialmente la ciudad a los colombianos en agosto de 1930, evento
que fue percibido por los loretanos como una traicidn y que desaté el nacimiento de
movimientos patri6ticos e irrendentistas que culminaron en septiembre de 1932, cuando
un grupo de ciudadanos, reunidos en la que llamaron Junta Patriética Nacional, ocupé
la ciudad. La toma, planeada en principio para el 15 de septiembre, fue adelantada de
dos semanas al primer dia del mes, para evitar sabotajes por parte de los opositores.
Este acto de desobediencia al Gobierno central, aunque no avalado desde Lima, no fue
estigmatizado ni reprimido porque se estimaba —con razén— que una reaccién de ese tipo
habria causado atin mds contrariedad hacia el centralismo de la capital. La recuperacion
de la ciudad fue el casus belli del conflicto entre Perd y Colombia (Chirif, 2017, pp. 123-
83; Santos-Granero y Barclay, 2002, p. 395; San Romdn, 1975).

El ¢jemplo mds llamativo es probablemente el de los lingiiistas evangelizadores
del Instituto Lingiiistico de Verano (ILV o SIL por sus siglas en inglés), cuya obra
aparentemente filantrépica llevé a la pérdida de importantes elementos de las culturas
autdctonas, en particular los que estaban conectados a la religiosidad y a las practicas de
medicina tradicional, que fueron estigmatizadas como inmorales, pecaminosas, inciviles
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costumbres y los hdbitos sociales tradicionales. El trauma de la época del
caucho y sus largas secuelas han sido demasiado fuertes y han alterado, en
algunos casos de manera irreversible, estos procesos de organizacién social

(Gasché, 1982).

Los cantos del desplazamiento de los boras

Hoy en dia, para muchos boras, hablar del pasado de su grupo étnico sigue
siendo muy duro. Santiago Vdzquez Loayza, miembro de la comunidad
de Brillo Nuevo y nieto de trabajadores caucheros, dijo en una entrevista
realizada en diciembre de 2013:" «Es muy dificil recordar esos tiempos que
fueron muy dificiles para nuestros antepasados. Esto no es un cuento, esta
es la historia, es lo que ha pasado verdaderamente». Sin embargo, existe la
conciencia de la importancia de hablar de esos hechos y, particularmente,
permitir que los jévenes conozcan la historia de sus antepasados, a través
de los testimonios o de cuentos y cantos que el esfuerzo creador popular ha
compuesto para elaborar artisticamente el drama de los acontecimientos
histéricos.

Fue justamente Santiago quien nos reveld la existencia de algunos can-
tos centrados sobre todo en el tema del desplazamiento. Segtin su propio
testimonio, no son cantos que se suelen cantar a menudo, precisamente por
el hecho de que mucha gente prefiere callar sobre estos temas. Se entonan
en ocasiones particulares como celebraciones conmemorativas o momentos
particularmente emotivos.

El corpus recopilado estd compuesto por un conjunto de cinco cantos
que fueron grabados y traducidos por el sefior Santiago y revisados sucesi-
vamente por el maestro bilingiie intercultural Gerardo del Aguila Mibeco,
quien, ademds de haber corregido las faltas ortograficas cometidas, contri-
buy6 también a una traduccién mds literal de estos.

El primer canto es tal vez el mds crudo y explicito, y alude a la terrible
caida demogréfica resultante de los maltratos sufridos durante la época
del caucho: se hace referencia directa a los asesinatos y a la quema de los

y satdnicas.

En ese entonces el senor Santiago tenfa 61 afios y trabajaba como agricultor en la
comunidad; hoy en dfa vive en los alrededores de la ciudad de Iquitos y colabora como
consultor experto con el programa de Educacién Intercultural Bilingiie de la Universidad
Cientifica del Pert de esa ciudad.
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cuerpos de los indigenas. Ademds, hay que subrayar la mencién al «<hacha»,
y, por sinécdoque, a todos los instrumentos de los blancos, a razén de los
cuales se ha llegado progresivamente a la pérdida de la libertad originaria.'

Nimu nimu niimihemijtsi,

miimdhbana muba

déétowa 1 ihbiicuhijcydhi.

Nimu nimu niimihemijtsi,

miiimdhana muha

déétowa 1 ihbiicuhijcydbi.

Tijydjpe ddméjii wwddji tsiiméné miisihake,
tsiticaja clijiwayi meke

covajtsdjiicdoné boonémiinaa

mitimdha dédtowa miiihama 1 ihbicuhijcydhi.
Eeyz nijcativu, mépée

meimillehijcydné wwadjinijcativu,

167 halliivii meke

covajtsdjucédmé muube miiiihd

déétowa 1 ihbiicuhijcydbi.

[«Por el precio del hacha a nuestros antepasados les han quemado, ya no
somos muchos habitantes para celebrar la fiesta porque los blancos nos han
quemado, nos han carbonizado; ;con quién vamos a hacer las fiestas ahora?
Pero la culpa la tenemos nosotros por haber querido las cosas de ellos y
querer vivir como ellos».]

El nicleo temdtico del segundo canto tiene que ver con la nueva vida
en una regién desconocida y con las dificultades que los boras encuentran
para acostumbrarse a la nueva zona de asentamiento: esto se explicita a

¢ Los intercambios comerciales con los occidentales son percibidos, en la tradicién oral de

los pueblos amazénicos, como el comienzo de su ocaso y de la subalternizacién sufrida.
Ejemplos de la expresién de esta conciencia se hallan en un repertorio de cantos del
pueblo bora, recopilados por Mireille Guyot (1984), que son llamados justamente
«cantos del hacha», en los que se expresa la nostalgia hacia los tiempos del pasado
en los que los boras no vivian bajo el yugo esclavista de los occidentales y se alude
frecuentemente a los utensilios de metal, que han causado su decadencia (véase también

Pineda Camacho, 1975).
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través de la alusién a la coca y el tabaco, necesarios para los rituales socio-
culturales y que son dificiles de encontrar.”

Meijcydcomiitsiffivariii.
Meéiiriiji halliiri
Mefjcydcomiitsiffivariii.
Ha kidtitha o djciiné
banéjutu iike 6 ddvetsodhi
twddjt diniuriyéjuco
Meidjcydcomiitsi

Tijydjpe ddmeju uwddji
meimillehijcydné nijcarivu
dwddjt kuwdmé

méiinijt hallitii meke
muijtatsojricoomaitsi
kidtiha o vjciiné
banéjutu tike 6 ddvetsodhi

[«Ya no estamos en nuestra tierra en la que hemos nacido, estamos en otro
ambiente, en otra vida, estamos viviendo en otro mundo, en el mundo de
los hombres de negocios que han venido; ya no tengo de dénde sacar para
darte, para darte de coquear, para darte ampiri».]

El tercer y el cuarto canto se pueden reunir en un dGnico grupo por

ser muy parecidos y tener la misma temdtica: la modificacién de las cos-
tumbres tradicionales. A la vez, junto con el dolorido lamento por estos

17

La coca y el tabaco, al igual que la yuca dulce (Manihot esculenta), son plantas sagradas
fundamentales para el pueblo bora. Su uso tiene un cardcter ritual muy importante, ya
que acompafia todas las decisiones importantes, ayuda a centrarse y a recordar cuando
se transmiten conocimientos. Para su consumo, las hojas de coca se tuestan, se muelen
en un batdn y, después, se mezcla el polvo obtenido de esta forma con la ceniza de
las hojas de cetico (Cecropia sp.), un drbol que alcanza los 20 metros de altura. Este
polvo se introduce y se mantiene en la boca hasta su lenta absorcién por la saliva. Esta
actividad es llamada mambear. La coca es acompafada siempre por el tabaco, que se
lame bajo la forma del ampiri, una pasta espesa obtenida a través de la lenta coccién de
las hojas de tabaco en agua (se dejan en agua hirviendo hasta un dfa entero) que luego
se mezclan con la llamada sal de monte, un tipo de sal obtenida de la palmera llamada
inayuga (Attalea maripa). Estas dos plantas son fundamentales para el mantenimiento
del equilibrio social, ya que regulan los rituales ligados a las decisiones y acompafian
muchas de las actividades diarias de los boras (Chirif, 2014; Gasché, 2017, p. 52).
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cambios, ambos expresan una suerte de sentido de culpabilidad por haber
permitido la aculturacién. De hecho, estos dos cantos son, quizd, los que
mds se acercan a los cantos del hacha recopilados por Guyot, tanto que la
descripcion que la antropdloga suiza hace de aquellos bien se puede adaptar
a estos cantos que:

[...] son algunos de los mds tristes del repertorio de los mirafa y bora
[...] Siempre aluden al deseo de los indigenas de conseguir objetos
de los blancos, cuya introduccién y adquisicién —en primer lugar, el
hacha y el machete— han revolucionado las técnicas culturales y la
produccién econdémica. (Guyot, 1984, p. 19)

El término clave en este contexto es wuwddji, una palabra muy densa
de significado y que se podria traducir como «hombres de negocios que
utilizan objetos que nosotros no utilizdbamos».

Nihriéré muube dmithd
dootéwd 6 nahbénubijcyihi
panéconi muube dmiihd
dootéwd ¢ nahbénuhijcydhi
tsijpiyéjuco dmithake
indhbénubijcyaki

oovdpe ddméjii uwddjt o imillehijcyiné
nijcativy daméji nwddjt
uhdijtyu oke rsdjtyénébodne
ndhbévditynwa niimihé
dootéwd 6 nahbénubijcyihi

[«Es la tltima vez que vengo a compartir con ustedes la fiesta tipica, tanto
querer las cosas de los blancos y convivir con ellos me estd transformando
la mente, ya no soy el mismo de antes, el que estd aqui con ustedes es otra
persona, ellos me han llevado a su tierra, por eso es que es la Gltima vez que
voy a acompanfarte en la fiesta».]

O ihyivdrénema o tsdibi

0 pajiiniirone o rsddhi

duva illu néébere o tsdjujcdohi

oovdpe ddméjii wwddji o imillehijcydné hallitu
ddméji wwddji mund vihdityu
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oke tsdjtyéné bodne
O ihyivdrénema o tsddbedijtyu

[«Aunque no quisiera retirarme de tu lado, ya no puedo venir a la fiesta
porque ya no estoy muy relacionado con ustedes; de todas maneras, estoy
presente, pero ya me han llevado los blancos, ya estoy con ellos».]

El tltimo canto es, posiblemente, el mds interesante bajo el aspecto de
la creacién poética. De hecho, encontramos algunas descripciones meta-
féricas sumamente agudas y con una gran fuerza semdntica y emocional
que atestiguan la situacién de desgarramiento casi esquizofrénico debido
a la progresiva corrupcién y pérdida de las costumbres tradicionales. Por
ejemplo, en el primer verso, una de las actividades tipicas de las fiestas, la
de compartir bebidas, asume un cardcter dramdtico, puesto que lo que la
gente toma ya no es la tipica cahuana, la bebida espesa hecha de almidén
de yuca y frutos como pijuayo o pifia, sino que es una bebida hecha de un
«érbol de dolor de cabeza», o sea, es un producto adulterado, que ya no es
puro, viene de algo que provoca malestar: «estamos compartiendo la bebida
del 4rbol de dolor de cabeza». Asimismo, la palabra debpiyibadivu se refiere
a un pédjaro (Pitangus sulphuratus) —que en castellano es conocido como
«Victor Diaz» por la asonancia de este nombre con su canto y que presenta
un plumaje de color amarillo en el pecho y marrén en la espalda— que
representarfa a un bora que ya ha sido dominado y aculturado, que ya ha
tomado las costumbres de los blancos, se encuentra en la rama de un drbol
e invita los demds a tomar esa bebida, ya sabiendo que no es pura, para que
los demds se vuelvan como él y pierdan sus raices.

Niiwdmuhe muube mdadéhi

Niiwdmuhe muube mdadéhi

Tiiinéva mdadoitysinenii

tééhé nijcdn dehptyibadivu

mééméhé nijcdi debpiyibadivu

méhdivu dd méji tawddiimuna

méhdivu o nitwdanubijcyahe

Niiwdmuhe mdadéhi tsiinévd madddityinéni

[«Estamos compartiendo la bebida del drbol de dolor de cabeza, nunca mds
vamos a beber nuestra verdadera bebida; el pajarito nos invita su bebida
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adulterada y por eso nunca vamos a volver a nuestras costumbres originar-
ias, nunca vamos a regresar a nuestras tierras».]

El bitho de Queen Gardens Street: el exilio de un joven huitoto

El exilio, la pérdida de las raices y la aculturacién también son el nicleo
temdtico principal de una novela publicada en Iquitos en 2011 por Miguel
Donayre Pinedo, titulada £/ biiho de Queen Gardens Street.

La obra, desde las primeras pdginas, cobra forma explorando las posi-
bilidades expresivas ofrecidas por el empleo de un narrador en primera
persona que va alternando, sin una separacion precisa, largos mondlogos
en forma de pdginas de diario. De esta manera, con la exposicién de las
tensiones del alma y una completa verbalizacién de su propio mundo
interior, el narrador-protagonista estimula al lector y lo lleva a compartir
empdticamente el pensamiento que lo obsesiona: encontrar los rastros de la
existencia de un muchacho huitoto que Julio César Arana llev6 a Londres
durante el boom del caucho amazénico.

La primera parte de la novela, entonces, transmite de inmediato la idea
de que contar esta historia sea una tarea pendiente, la obsesién del narrador,
que quiere rendir homenaje y darle finalmente visibilidad a quien representa
un emblema de las violencias sufridas por los indigenas en los dominios de
la PAC a comienzos del siglo XX: «los folios amarillentos de una misera
biblioteca anidaban la semblanza de este descarriado del caucho. Intenté
contarla, pero entonces carecia de pericia y teson. [...] Andaba desnortado.
Me embrollaba» (Donayre Pinedo, 2011, p. 13).

El narrador estd atormentado por el olvido que cubrié inexorablemente
una fase histérica que, de un lado, significé prosperidad econdémica para
una minoria de la poblacién, pero que coincidid, del otro lado, con el geno-
cidio de las poblaciones autéctonas amazénicas. Leer el informe del juez
Valcircel lo disgusta, lo aterroriza y conlleva pesadillas recurrentes:

Sofiaba con los huesos calcinados de los indios Jeviche y Cadafieico, que
fueron quemados vivos. Irrumpian lamentos de parvulos despanzurra-
dos que me sobresaltaban. Gritos de mujeres y ancianos. Quedé mudo
de leer tanta crueldad. Era la ingenieria del mal que asolé la floresta.
(Donayre Pinedo, 2011, p. 24)
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El elemento autobiogrifico parece obrar de manera decisiva en estas
descripciones, y el empleo del narrador en primera persona ya no funciona
solamente como un recurso literario, sino que representa una verdadera
necesidad de la que el autor no puede eximirse. Donayre, efectivamente,
ademds de ser escritor, también es un abogado que durante mucho tiempo
se ha ocupado del mundo autéctono amazénico, y la época del caucho
ha sido el eje central de algunos de sus escritos de cardcter no narrativo.
La sospecha de que la experiencia personal del autor se entrecruce con la
ficcién se vuelve fundada cuando el narrador relata el haber llegado a saber
de la existencia del joven huitoto a través de las palabras de Percy Vilchez,
poeta y amigo personal del autor (Lagos, 2005, p. 195; Chirif, Cornejo
Chaparro, De la Serna, 2013, p. 236). A partir de este punto se establece un
paralelismo ideal entre el muchacho, Juan Aymena, y el narrador:

A este aborigen como yo lo raptaron para llevérselo a tierras londinenses;
este descepe ocurria en pleno boom cauchero. Fue una correria urbana
del duefio de la Amazon Rubber. Salié del puerto con el nifio en brazos
y nadie le puso reparos. (Donayre Pinedo, 2011, p. 16; las cursivas son
del autor)

El narrador siente una profunda afinidad con el joven, raptado de su
familia por mano del poderoso cauchero y enviado a miles de kilémetros
de distancia en un ambiente nuevo, distinto y hostil. El punto de contacto
entre las dos figuras es exactamente este: de la misma manera en la que
Juan Aymena ha sido llevado a Londres, los lances de la vida llevaron a
Europa al narrador, que de esta forma abandoné el Perd, la Amazonfa,
Iquitos o, mejor dicho, Isla Grande, la transposicién literaria de la capital
del departamento de Loreto."

De esta manera, en la novela el narrador se funde y se confunde fre-
cuentemente con el objeto de su busqueda e investigacion, el nifio secues-
trado: «Contaré los lances y malandanzas de un viajero al pie del Tadmesis,
en una estancia corta en Londres tras las huellas dactilares de un #itoto en
la didspora» (Donayre Pinedo, 2011, p. 14).

El narrador afirma su pertenencia al mundo indigena reivindicando
sus origenes kukama y subraya su intima conexién con los elementos de la

«Isla Grande es una realidad paralela a la de Iquitos. Casi parecen chocarse, fundirse,
pero no lo hacen. Es como las aguas negras del rio Nanay y del Amazonas. Estdn ahi
juntas sin colisionarse» (Comunicacion personal de Miguel Donayre Pinedo).
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naturaleza, en particular con los rios, que viven, respiran, suefian, hablan. Y
lo hacen a pesar de que, actualmente, sus aguas hayan sido manchadas por
la contaminacién petrolera procedente de cuarenta afios de perforaciones
y desastres ecoldgicos, que han hecho que el agua de algunos grandes rios
como el Pastaza, el Tigre, el Corrientes o el Marandn sea en parte no pota-
ble, poniendo en grave peligro la supervivencia de los pueblos que habitan
sus riberas.

Ser indigena significa para el narrador compartir con Juan algunas
sensaciones. De esta manera, se imagina la vida del joven huitoto, obligado
a abandonar su comunidad en un periodo en el que «las correrias de indios
para la mano de obra barata eran pan del dia y el secuestro de un nino indio
era una raya mds a la cebra» (Donayre Pinedo, 2011, p. 25). Se figuran las
dificultades encontradas por el muchacho en Londres, imagina su malestar
al acostumbrarse a un clima tan distinto del de la selva, a unos habitos
alimentarios que no le pertenecen, el sufrimiento, la nostalgia y la falta de
sus familiares. Y llega hasta el punto de preguntarse en mds de una ocasién:
«;Soy yo?, ses Juan?» (Donayre Pinedo, 2011, p. 21); y aun: «Era Juan?,
sera yo?» (Donayre Pinedo, 2011, p. 21). Las fronteras de las reflexiones
en primera persona, las alternancias identitarias del narrador se vuelcan
en la figura del nifio raptado, desarraigado por completo de su mundo y
desterrado en una realidad antitética.

No obstante la concordancia de sensaciones, el narrador estd cons-
ciente de la enorme diferencia que existe entre él y el joven. El decidié
voluntariamente autoexiliarse; Juan no pudo elegir:

Aclaro la hermandad con Aymena, es en cuanto al sentimiento de
desarraigo. Escocia més en él que fue desgajado de los bosques hime-
dos a la llovizna casi perpetua de Londres. El mio era un éxodo volun-
tario. (Donayre Pinedo, 2011, p. 21)

Esta toma de conciencia no impide que el secuestro del huitoto y el
éxodo del narrador recorran el mismo camino, separados por una sutil linea
que en muchas ocasiones permite a las dos experiencias cruzarse y fundirse
en una coincidencia de percepciones y emociones.

El narrador, abrumado por la afinidad surgida de la sensacién de des-
arraigo, asume la busqueda de los rastros de Juan como una prioridad que
hay que perseguir con obstinacién y terquedad. El empeno obsesivo con
el que lleva a cabo su busqueda crea un puente ideal con la perseverancia
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casi morbosa que le permite al Marlow conradiano cumplir su misién y
alcanzar a Kurtz.

Las huellas disponibles son muy pocas: las referencias encontradas por
el mismo protagonista y por Percy en las bibliotecas y sobre todo el nombre
de la calle de Londres a la que Arana se fue a habitar y donde, segtin el
escritor, también vivié Juan Aymena. Collier describia la vida londinense
de la familia Arana con estas palabras:

[...] la casa de tres pisos, ubicada en el 42 de la Queen’s Gardens,
Hyde Park, que Arana habia alquilado recientemente para instalar a
su familia [...] y Juan Aymena, un muchacho huitoto que Arana habia
traido del Putumayo en un acceso de extravagancia. Arana lo inscribié
como alumno en el Margate College de Kent, pues queria que se con-
virtiera en el primer indigena selvdtico que se graduara alguna vez de

doctor. (Collier, 1981, p. 177)

Llamar «extravagancia» a sustraer un nifio del amor de sus padres,
tal vez después de haberlos matado, parece por lo menos eufemistico. Sin
embargo, resultd ser una prictica muy difundida y bastante comin durante
la época del caucho. Un episodio similar se presenta en £/ suenio del celta de
Mario Vargas Llosa, cuando el cénsul Casement recibe como «regalo» de
parte de uno de los hombres de la PAC, Victor Macedo, un joven indigena
llamado Omarino:

—Veo que le ha tomado carifo, sefior Casement. ;Por qué no se lo lleva?
Es huérfano. Se lo regalo.

Después, Roger pensaria que la frase «se lo regalo» con que Victor
Macedo habia querido congraciarse con él, decia mas que cualquier
otro testimonio: ese jefe podia «regalar» a cualquier indio de su
dominio, pues cargadores y recogedores le pertenecian al igual que los
drboles, las viviendas, los fusiles y los «chorizos» de caucho. (Vargas
Llosa, 2010, pp. 251-252)

Casement, convencido de estar haciendo una obra filantrépica y de
caridad, decide llevar consigo al Reino Unido no solo a Omarino, sino
también a otro chico, Arédomi. Sin embargo, una vez que ya estdn en
Londres, se da cuenta de que los dos jévenes, a pesar de que ya no sufren
ni hambruna ni los latigazos de los capataces, estén profundamente depri-
midos y apagados. Se sienten constantemente unas «anomalias humanas,
objetos de exhibicién que sorprendian, divertian, conmovian y a veces
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asustaban a unas personas que nunca los tratarian como iguales, siempre
como forasteros exdticos» (Vargas Llosa, 2010, p. 293) y asi decide permi-
tirles volver a la Amazonia.

Los dos chicos llevados por Casement a Londres vivieron su breve per-
manencia en Europa bajo el peso del desarraigo, la pérdida de sus raices, el
sentirse constantemente extranos al ambiente en el que se vive, que coincide
con lo expresado en los dolorosos cantos de los boras. De la misma forma, el
narrador de la novela de Donayre se interroga frecuentemente sobre cémo
pudo haber transcurrido la vida de Juan en la capital inglesa y por qué
Arana decidié llevarse al pequeno Juan a Inglaterra para que estudiara:

Por qué le dio la ventolera a Arana de mandarlo a estudiar a una
universidad inglesa?, ;remordimiento de conciencia?, ;mostrar que
era generoso con los indios?, mierda, era para ganarse a la tribuna y
demostrar que su relacién con ellos era buena, porque él, segin los
cronistas, era un civilizador de barbaros y celoso defensor de fronteras.
Era un trampantojo. [...] ;Se planteé algin dilema moral Arana? No
creo, ni siquiera era un aprieto para él, no pasaba por su cabeza pre-
guntarse por esas muertes de esos animales cochinos, piojosos, repug-
nantes. Los indios no tienen alma. (Donayre Pinedo, 2011, pp. 48-49)

El personaje descarta que las acciones de Arana tuvieran un senti-
miento humanitario. En cambio, observa que el destierro de Juan posee la
tnica finalidad de contribuir a la formacién de la imagen civilizadora de
la PAC. A Arana y a sus hombres no les importa que los indigenas sufran
por haber sido obligados a abandonar sus tierras y su gente, porque, en su
concepcion, «los indios no tienen alma». La condicién de Juan es percibida
por el narrador como idéntica a la de los miles de personas deportadas por
mano de los hermanos Loayza en la ribera del Ampiyacu:

[...] llegaron a Pucaurquillo porque un patrén cauchero, ;Salazar?,
:Rojas?, ;Loayza?, no recuerdo cudl, los desgajé del racimo central del
Putumayo. Los trajeron contra su voluntad para que extrajeran las
bolas de caucho. Fueron secuestrados y desperdigados por este mar
verde de coral y sin agua salada. [...] Mierda, la misma suerte que
Juan, fueron descuartizados, seccionados, esparcidos, desmembrados.

(Donayre Pinedo, 2011, p. 50)

El punto de unién que conecta a los desplazados del Ampiyacu, Juan
el narrador es exactamente ese sentimiento de desarraigo, el poderoso
y
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sentido de pertenencia al terrufo, a su propio lugar de nacimiento, que lleva
al protagonista a reflexionar acerca de su parcial pérdida de la identidad,
la aculturacién que su gente (y él mismo) tuvo que padecer. La angustia
que divide al narrador entre dos mundos en contacto y a la vez opuestos es
expresada a la hora de pasar los controles de seguridad en un aeropuerto,
con el pasaporte en las manos:

:Qué soy? ;Un kukama o medio?, ;un amazdnico o medio?, ;un
peruano o medio?, ;un puto sudaca o medio?, ;un espafnol o medio?,
sun europeo o medio? ;Qué mierda soy? Soy como el puchero, de
muchos tipos de cocido. (Donayre Pinedo, 2011, p. 36)

En otra parte del libro, el narrador asevera haber perdido su identidad
(Donayre Pinedo, 2011, p. 57), como los huitoto, los kukamas y muchos
otros grupos étnicos que han sido invisibilizados a causa de la violencia
sufrida y de la sensacién de inferioridad que les ha sido inculcada por los
invasores occidentales.

Sin embargo, existe una posibilidad de rescate, proporcionada por el
desenterramiento de una pédgina de historia que durante mucho tiempo se
habia quedado estancada en el olvido, que permitiria modificar la percep-
cién del otro y a la vez facilitar el reconocimiento efectivo de sus derechos.
La novela relata los primeros pasos hacia tal rescate con el hallazgo de una
fotografia que retrata al pequefio Juan Aymena, que ya no es solamente un
nombre difuminado y borroso, sino que por fin toma el semblante de una
persona que reclama su rol en el mundo y reivindica sus derechos:

Su mirada era despierta. Con brillo infantil. Vestia un traje blanco con
pantaldn corto. Con mucho pelo graso que se le cafa por la frente. Era
un hermoso nifno uitoto. [...] Mi héroe tenfa cara. No era irreal. Si, con
rostro y pasado que muchos les han negado a los uitoto, a los kuka-
mas nos han llamado indigenas invisibles. Refa en silencio, satisfecho.
(Donayre Pinedo, 2011, p. 141)

Conclusiones

Las creaciones artisticas presentadas en este trabajo demuestran cémo la
terrible época de la explotacidn cauchera, el asesinato de miles de personas y
las consecuencias que han tenido lugar a lo largo del siglo XX, siguen vivas
en la memoria y en la cotidianidad de los descendientes de las victimas, a
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pesar de una tendencia generalizada hacia la expulsién de la memoria colec-
tiva de lo acontecido en esa época.” El velo del olvido y la invisibilizacién
impuesto durante décadas se estd levantando en afios recientes, y las obras
de arte —sean cantos, novelas u obras de arte visual y audiovisual—- cobran
un rol fundamental en este camino.

De un lado, las creaciones de la tradicién oral bora contribuyen, hoy
en dia, a crear conciencia sobre el pasado, con la finalidad de proporcionar
nuevos aportes a la resistencia cultural de los pueblos indigenas en una
optica, al fin, decolonial. Del otro, la novela de Miguel Donayre enfoca su
mirada en la denuncia de los abusos y la reflexién sobre el perverso meca-
nismo del olvido y el rescate de la memoria, tomando el caso del nino
raptado como pretexto para condenar no solo los crimenes de los caucheros,
sino también el connivente silencio de alrededor de un siglo que persiste
hasta hoy. Juntar las dos perspectivas resulta esencial para llegar a una toma
de conciencia sobre el pasado y, a la vez, para emprender el camino hacia un
mayor equilibrio a nivel social y politico.
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